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Folklore has extensively drawn on mythological and archetypal 
concepts to enrich its narratives. This study examines six major 
works of Persian folklore from a mythological-archetypal 
perspective, aiming to identify the most frequently occurring 
archetypes and their functions. Through textual analysis, the study 
demonstrates that archetypes serve not only as narrative or 
decorative elements but also as fundamental mechanisms for 
generating meaning. Archetypes that have emerged throughout 
history in response to humanity's most basic needs and fears appear 
most frequently in folklore. These archetypes are classified into 
two main groups based on their function: (a) archetypes created 
through humanity's confrontation with life and its place in the 
cosmos (such as communication with the unseen world, prophecy, 
etc.), which serve a meaning-making function and help explain the 
human condition; and (b) archetypes arising from encounters with 
danger, rooted in the fear of death and the desire for immortality 
(such as the Water of Life, invulnerability, etc.), which have 
defensive and psychological functions and reflect humanity's 
efforts to overcome mortality and the transience of life.  By 
activating layers of the collective unconscious, these two groups of 
archetypes connect the heroes' individual experiences to 
transtemporal and trans-spatial patterns. In doing so, they not only 
advance the plot and create suspense but also contribute to the 
consolidation of cultural beliefs, the re-creation of myths, and the 
enduring power of narratives. 
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Extended abstract 
Introduction 
Folklore, one of the oldest and most dynamic forms of narrative in Iranian culture, has long 
served as a rich medium for expressing human beliefs, fears, desires, and fundamental needs 
throughout history. An examination of these texts reveals that a significant portion of their 
narrative structure, characters, and events is shaped by mythological and archetypal concepts—
concepts rooted in the collective unconscious and arising in response to humanity's fundamental 
questions about life, death, destiny, and the relationship between humans and supernatural 
forces. Therefore, archetypes in folklore are not merely tools for enhancing narrative appeal; 
rather, they are meaningful and functional elements that elucidate the worldview underlying 
these stories. 
Relying on the meaning-generating function of archetypes, this study examines six long Persian 
folk narratives from a mythological-archetypal perspective. It demonstrates how the authors of 
these texts, whether consciously or unconsciously drawing upon archetypes, have created 
narratives that both address the psychological needs of their audience and reflect the cultural 
structures of society. The analysis indicates that the archetypes employed can be classified into 
two main categories based on their function: first, archetypes that seek to explain "life" and 
humanity's place in the universe, creating a link between the earthly and the sacred to endow 
events with meaning; and second, archetypes that arise from humanity's confrontation with 
"death" and the threat of annihilation, expressing fundamental human fears alongside the desire 
for survival and immortality. Within this framework, mythologicalarchetypal criticism, as an 
efficient approach, makes it possible to explore the hidden layers of meaning in popular literary 
texts. 

Method  
In this article, six works of folklore are examined from a mythological-archetypal perspective 
using a library-based research method. By identifying archetypal instances and employing 
descriptive and analytical approaches, the study seeks to answer the research questions posed. 

Conclusion 
The findings of this research demonstrate that archetypes in long Persian folk stories serve a 
purpose beyond mere decorative or narrative elements; they function as fundamental structures 
in the formation of narrative, characterization, and the conveyance of meaning. The use of these 
archetypes enhances the impact of the text and fosters deep connections with the audience. 
Since archetypes originate from the collective unconscious, they occur with the highest 
frequency, emerging in response to the most significant phenomena of life and death, as well as 
the most fundamental questions and fears of humanity throughout history. How humans 
confront life and death and their place in the universe has been a central and enduring concern, 
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reflected in diverse ways across different cultures.  
Based on this, the archetypes used can be examined in accordance with the approach of the 
article in two main categories: first, the archetypes that humans have created in facing life and 
their place in the universe; Such as communication with the occult, prophecy, world cup, magic, 
astrology and tools of knowledge of the unseen. In all these cases, the subconscious mind seeks 
to establish a relationship with the supernatural, which shows the human effort to dominate the 
forces of nature and physical and physical limitations. These types of archetypes have a 
meaningful and guiding function, and by connecting the material world to the sacred realm, 
they give conceptual depth to the narratives and interpret the actions of the heroes in the 
framework of an all-encompassing order. Second, the archetypes that are the result of man's 
encounter with death, the dangers that have always threatened his life, and annihilation, and are 
rooted in man's fundamental fear of nothingness and his desire for immortality, A need that has 
shown itself throughout the ages in different cultures; Concepts such as the water of life, 
physical appearance, long lives, immortality and the wonders of creatures that have appeared in 
public literature with various forms and functions. 
Mosadegh's analysis showed that although writers of public literature have borrowed many 
ancient mythological patterns from Iran's ancient myths and national epics, in many cases there 
have been changes and innovations, leading to new literary creations. These changes can be 
described as the metamorphosis of archetypes in the transition from epic to public literature. 
These changes do not signify a break from the mythological tradition but rather reflect the 
dynamism of public literature and its adaptability to the intellectual, religious, and cultural 
transformations within society. Generally, the primary function of archetypes in these texts is to 
provide meaning to human experiences, address fundamental questions about life and death, 
and establish a connection between the mythological past and the current cultural state of 
society. From this perspective, public literature not only preserves the mythical heritage of 
predecessors but also recreates archetypes through narratives, thereby facilitating their 
continuity and revival in the minds and language of the audience. It thus establishes itself as one 
of the most important platforms for transmitting the collective unconscious. 
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 چکیده اطلاعات مقاله

 نوع مقاله: 
 مقاله پژوهشی

بهـره بـرده    ییالگـو  کهـن -اي اسـطوره  میاز مفاه ش،یآثار خو شتریهرچه ب يغنا يبرا انه،یعام اتیادب
 دهو نشـان دا  ردی ـگ یقرار م یمنظر مورد بررس نیاز ا، پژوهش، شش اثر بلند ادب عامه نیاست. در ا

 ذکر با است؟ بوده چه ها آن کاربرد از هدف و اند داشته يشتربی بسامد الگوها، که کدام کهن شود یم
 ۀبلکـه بـه مثاب ـ   ،یـی عنوان عناصر صرفاً روا الگوها نه به کهن رسد، یم جهینت نیپژوهش به ا ،هایی نمونه

که در طول اعصار، در پاسـخ بـه    ییگوهاال اند و کهن معنا نقش داشته دیدر تول نیادیبن ییسازوکارها
 نی. بـر هم ـ اندافتهیبسامد را در ادب عامه  نیشتربی اند، شده دهیبشر آفر هاي و ترس ازهاین نیتر يادیبن

 الگوهـایی  : الف) کهنمای کرده یبررس یاصل ۀدر دو دست نش،آفری هدف طبق را الگوها اساس، کهن
ــان در رو  ــه انس ــک ــدگ  ییاروی ــا زن ــاهیو جا یب ــو گ ــت  شیخ ــانِ هس ــآفر ،یدر جه ــت  دهی ب)  ؛اس

 شـبرد یالگوها عـلاوه بـر پ   دو گروه از کهن نیا.انسان با خطرها است ۀمواجه ۀجیکه نت الگوهایی کهن
 ياری ـ هـا  تیروا يها و ماندگار اسطوره ینیبازآفر ،یفرهنگ يباورها تیبه تثب ق،یتعل جادیو ا رنگیپ
 برخـی  در امـا  اند، گرفته وامرا از اسطوره و حماسه  میمفاه نیا  شترِیب سندگان،ی. اگرچه نورسانند یم

 .دان عمل کرده یبه خوب نهیزم نای در و اند  زده ینیو بازآفر رییدست به تغموارد 

 20/02/1404 :افتیدر خیتار
 16/10/1404 تاریخ بازنگري:

 17/10/1404 :رشیپذ خیتار

  01/05/1405 تاریخ انتشار:

  هاي کلیدي: واژه
 اسطوره، 

الگو،  کهن  
  ،یجمع ناخودآگاه ریضم

.عامه ادب  
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 . پیشگفتار1
هاي روایت در فرهنگ ایرانی، بستري  و پویاترین گونه ترین عنوان یکی از کهن ، به1ادبیات عامه

ها، آرزوها و نیازهاي بنیادین انسان در طول تاریخ فراهم کرده است.  مناسب براي بازتاب باورها، ترس
ها و رویدادهاي  توجهی از ساختار روایی، شخصیت دهد که بخش قابل بررسی این متون نشان می

شکل گرفته است؛ مفاهیمی که ریشه در ضمیر  3الگویی و کهن 2اي یم اسطورهها، برپایۀ مفاه داستانیِ آن
هاي اساسی بشر دربارة زندگی، مرگ، سرنوشت و  دارند و در پاسخ به پرسش 4ناخودآگاه جمعی

تنها ابزاري براي  الگوها در ادب عامه نه رو کهن اند. از این رابطۀ انسان با نیروهاي ماورایی پدید آمده
بینی حاکم بر  آیند که جهان شمار می بخشی به روایت، بلکه عناصري معناساز و اثربخش به جذابیت

 کنند.  ها را تبیین می داستان
الگوها، شش داستان بلند عامیانۀ فارسی را از  این پژوهش با تکیه بر همین کارکرد معناپرداز کهن

که چگونه نویسندگان این متون، با  دهد کند و نشان می الگویی  بررسی می کهن -اي منظر اسطوره
گوي نیازهاي  زمان پاسخ اند که هم هایی آفریده الگوها، روایت گیري آگاهانه یا ناخودآگاه از کهن بهره

اند. تحلیل آثار، حاکی از آن است که  دهندة ساختارهاي فرهنگی جامعه روانی مخاطب و بازتاب
سو  بندي کرد: از یک کارکردشان در دو دستۀ اصلی طبقهتوان بر اساس  کاررفته را می الگوهاي به کهن
اند و با ایجاد پیوند میان امر  و جایگاه انسان در جهان هستی» زندگی«الگوهایی که در پی تبیین  کهن

الگوهایی که از مواجهۀ انسان با  بخشند؛ و از سوي دیگر، کهن زمینی و امر قدسی، به رویدادها معنا می
هاي بنیادین بشر و میل او به بقا و جاودانگی  و بیانگر ترس  ي، سرچشمه گرفتهو خطر نابود» مرگ«

 هستند.
به عنوان رویکردي کارآمد، امکان واکاوي  5الگویی کهن -اي در چنین چارچوبی، نقد اسطوره

 شکل گرفت و ستمیدر قرن بشیوه از نقد این آورد.  هاي پنهانِ معنا، در متون ادب عامه را فراهم می لایه
 ۀنیشد. در زم اتیوارد ادب ،7شناسین و انسا 6شناسی روان هاي مختلفی چوناز حوزه ،آن میمفاه

 ________________________________________________________________      
1. Folklore 
2. Mythical Concepts 
3. Archetypes 
4. Collective Unconscious 
5. Mythological- Archetypal Criticism 
6. Psychology 
7. Anthropology 
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، 3ونگیگوستاو  کارل شناسی روان ةو در حوز 2استراوس -يو کلود لو 1زریفر مزیج ،شناسی انسان
هر دو به «: ینقد با روان شناس ةویش نیا ارتباط از نقد، قرار دادند. وهیش نیا اریدر اخت یباارزش هاي افتهی

آنان  هاي و نوع قرابت زانیبه م کردیدو رو نیا نیب زتمای. اند مربوط يرفتار بشر ییربنایز هاي زهیانگ
و حال آنکه  ابدی یارتباط م 4شناسی ستیاست و با ز یو حس یتجرب ،شناسی . روانگردد یمربوط م
قرابت  فرهنگ اقوام خیو تار شناسی است و با مذهب، انسان یو فلسف یعقلان 5شناسی اسطوره

 ).172: 1377 ن،ی(گور»دارد
آن در رفتار فرد، باور  رگی چشم ریو تأث رناخودآگاهیهر دو به وجود ضم ،6دیو استادش فرو ونگی

(ر.ك، است  دینسبت به فرو ونگی ۀشیاند زیوجه تما ،یناخودآگاه جمع ریداشتند. اعتقاد به ضم
 .)310: 1397 نده،یپا

بشر  یناخودآگاه جمع ریاشاره دارد که در ضم ینیادیثابت و بن يبه عناصر و الگوها الگو، کهن
 نیا. «دهد یمختلف خود را نشان م هاي اعصار در فرهنگ یو در در ط افتهیانتقال  یطور موروث به

نامیده است. یعنی یک » قدیمی بقایاي«فروید  هستند که ییها ام، آن که قبلاً متذکرّ شده عناصر چنان
توان توضیح داد و ظاهراً   سلسله اشکال ذهنی که وجودشان را با هیچ یک از امور زندگی فردي نمی

   ).99 -100: 1352(یونگ، » دهند هاي ابتدایی، ذاتی و موروثی ذهن بشر را تشکیل می شکل
باور بوده  نیبر ا يواست؛ وابسته  یناخودآگاه جمع ةاو دربار یۀبه نظر ،از اسطوره ونگی ریتفس

 .)109: 1388 اده،یالر.ك، ( سازدمی ظاهر را خود الگوکهن قیاز طر یاست که ناخودآگاه جمع
ثر اکه  دهدیدر متن، نشان م ايعناصر اسطوره يکارکردها حیبا توض الگوییکهن-اياسطوره نقد

چگونه باعث  زین یو در مقابل، متون ادب شودیم تریغن الگویی اي و کهناسطوره میچگونه با مفاه یادب
را  طورهمتن و اس یۀدو سو ۀرابط نای شناس . منتقدان اسطورهشودمی هاو استمرار اسطوره اتیح ۀادام

  .دنساز انیآن را درمتن، نما جیتا نتا کنندیم یبررس
به طور خودآگاه و ناخودآگاه، از  ات،یمختلف ادب هاي در حوزه ياریو شاعران بس سندگانینو

 و 7ها عامه است. قصه اتادبی ها، حوزه نیا نِتری از مهم یکی اند؛ در آثارشان بهره برده اي عناصر اسطوره

 ________________________________________________________________      
1. James Frazer 
2. Claude Lĕvi- Strauss 
3. Carl Gustav Jung 
4. Biology 
5. Mythology 
6. Sigmund Freud 
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 زیاند و اسطوره ن مانده يبه جا يجوامع بشر الیخ و شهیهستند که از اند يآثار نتری کهن جزء 8ها افسانه
غالباً  يدادهایو رو ها تیمردم را در قالب شخص يو باورها ها شهیاند نیتر نهیریاست که د یتیروا

و عنصر  هیما برعهده دارد. بن ییعامه نقش بسزا اتیاسطوره، در ادب نی. بنابراکند یم ییبازنما یعیفراطب
ل تداوم و تکام  الگوها در داستان است که در قالب کهن يا تکرارشونده نیمضامداستان،  ةسازند یاصل

 .)111: 1401 ،ي(ر.ك، ذوالفقار ابدی یم
 يالگوها به غنا را به خود اختصاص داده است. کهن یاز متون نثر فارس یعامه بخش مهم ادب
الگوها را  ادب عامه از کهن يریرپذیتأث تیفیک ،ییالگو اند. نقد کهن متون کمک کرده نیا شتریهرچه ب

 ییالگو نکه يها مؤلفّه ی، با بررسمورد واکاوي آثارِ یاجمال یمعرفّ. در ادامه، پس از دهد یبه ما نشان م
داده  حیتوض نه،یزم نیدر ا شانیا تیموفق زانیالگوها و م کاربردن کهن از به سندگانیها، هدف نو در آن

 .شود یم
  میحک«داستان  ياست. راو یزبان فارس 1یِخیتار يها حماسه نیتر از کهن یکی: نامه  ابومسلم -

 اتیدر ح يهمرزمان و ۀلیداستان، به وس یشده است. احتمالاً چهارچوب کلّ یمعرفّ »یابوطاهر طرسوس
و  یعیفراطب عناصرو با  ختهیابومسلم در هم آم ارانیبا نقَل  ن،یطرحِ نخست نیشد. ا ختهیدر ممات او، ر ای

امام باقر (ع) با  يمعنو تیبا حما ارانشیابومسلم و  يری. درگدیمعجزات و سحر و جادو آراسته گرد
 انیامو يابومسلم و نابود يروزیاست، به پ (ص) امبریکه دشمن خاندان پ يامو ۀفیخل نیمروان، آخر

 .انجامد یم
 نیا لیاست، و در ذ يفرزند بهمن و دخترش هما ،یانیشامل داستان داراب پادشاه ک: هنام داراب -

 انیمفصل ب لقوسیاو با پسر ف يو دختر او روشنک و ماجرا انیدارا يِسرگذشت، داستان اسکندر و دارا
 یداستان خِیاراز ت یبیترک ،یکهن فارس يها متن ۀکتاب هم، مانند هم نیشده است. داستان بهمن در ا

بن   ابوطاهر  کامل   استاد فاضل«اثر، در آغاز کتاب  نیا ةسندینو. است یپادشاهان هخامنش خیبا تار انیک
 شده است.  یمعرفّ »یالطرسوس   یموس  یعل بن   حسن   

نصر  بن  نوح «کتاب به دستور  نیا. دارد ياست که اصل و منشأ هند ییها از جمله قصه: نامه سندباد -
 در قرن چهارم  »یسامان 

ترجمه مأخذ  نیترجمه شده و هم يدر یبه فارس يپهلواز » يفناروز ابوالفوارس «توسط  يهجر

 ________________________________________________________________      
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پادشاه هند، که  سیکودر شده است. پسرِ يدر قرن ششم هجر »يسمرقند يریظه یمحمد بن عل«کار 
او  رفاز ط زند، یاز زنان حرم م یکی ۀدست رد به ابراز علاق یبود، وقت افتهی تیسندباد ترب مینزد حک

اما با  دهد، یتهمت را باور کرده و دستورِ قتل شاهزاده را م نیا. شاه ردیگ یمورد اتهام قرار م
 د.ابی یشاهزاده ثابت شده و نجات م یگناه یسرانجام ب ر،یهفت وز يِگر یانجیم

است. در چهار جلد  یفارس اتیدر ادب يپرداز داستان يها نمونه نیتر یمیاز قد یکی: اریع سمک -
از قرن ششم و هفتم،  مانده یباق یمتون ادب نیتر از مفصل یکیآن را  توان یمنتشر شده است و م

به عنوان مؤلّف » 4یبن عبداالله الکاتب الارجان  خداد بن   فرامرز«م از جلد سو ۀشمارآورد. در مقدم به
دختر فغفور، پادشاه  ۀپسر شاه حلب است که دلباخت دشاه،یشده است. قهرمان داستان، خورش ادیکتاب 

 دشاهیبه خورش ریمس نیکه در ا ی. نام قهرمانرود یم نیپس به جنگ پادشاه ماچو س شود یم نیچ
 .قصه، صدقه است يسمک و نام راو کند، یکمک م

قرون  انیم توان یآن را م ریتحر خیکه تار ،»6نیدروغ ستنسیکال« یِفارس تی: به روااسکندرنامه -
است، اما چون از  قتیاز حق يو عار ستین یخیزد، اگرچه تار نیتخم يششم تا هشتم هجر

 انینیشیافکار و سنن پ ةو دربردارند یاسکندر در زبان فارس اتیمنثور از حکا يها تیروا نیتر یمیقد
 .است تیارزش و اهم يو ... دارا یشناس جامع ،یشناس مطالعات زبان ةاست، در حوز

پسر داراب و  ،روزشاهیف يها ییها و کشورگشا در شرح جنگ یحماسشبه   ی: متننامه روزشاهیف -
 يو ماجرا روزشاهیپسر ف ،بهمن  ملک  يها يداستان را، دلاور نیاز ا یاست. بخش انیدارا يبرادر دارا

کتاب،  نیابه خود اختصاص داده است.  ن،یپادشاه چ ،خان دختر شکمون دچهریاو به خورش یدلدادگ
 یغمیآن قطعا محمد ب ةسندینو ایکننده  است. جمع »8یغمیمحمد ب«از  نامه داراب يِکتاب دو جلد ۀدنبال

کرده  ادی» اعظم يمولانا«چون  ینیداشته و از او با احترام با عناو اریرا در اخت یغمی. او کتاب بستین
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           است.

  هاي پژوهشپرسش. 1-1
 هاي زیر است: رو، در پی پاسخ به پرسش پژوهش پیش

 ؟کدامندعامه  اتیدر ادبکاررفته  به الگوهاي کهن پربسامدترین −
 ؟اند استفاده کرده ،هاالگو کهناز  گان به دنبال چه اهدافیسندینو −
 ؟بوده استچگونه  هاي عامیانه، در قصه الگوها کهن یِنیو بازآفردگردیسی  −
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 پژوهش ۀنیشیپ .2 -1
  ،ییالگو کهن-يا اسطوره کردیاز رو ات،یمختلف ادب هاي در حوزه هایی پژوهش ر،یاخ يها سال در

 در را الگو که نمود کهن شود یآثار اشاره م نیاز ا یدر ادامه به برخ ؛اند متون بهره برده لیدر تحل
 د:ان کرده يواکاو انهیعام هاي قصه

و  لهیکل ۀالملک و براهم تیحکا ییِالگو کهن لیتحل«) 1395. (نیرحسیسرلک، ام ؛یعل ،ينور -
نقاب،  ما،یآن ه،یچون سا ییالگوها پژوهش کهن نیدر ا .92 -79)، 4( 8 ،یادب فارس یشناس متن . »دمنه

از داستان به  یلیتأو نیچن توان یاساس م نیشده است. بر ا یشده بررس ادی تیدر حکا تیدانا و فرد ریپ
راه  شیبه ناخودآگاه خو ایرؤ قیشده است، از طر یشپری روان اي دست داد: هبلارشاه که دچار گونه

 نیو به منِ راست رهد یم یشانیدانا، از پر ریو پ مایآن ياریخود، به  يمایبا آن ییارویو پس از رو ابدی یم
 .شود ینائل م
دو عنصر  یبررس«) 1404. (ریام دیس ،ینیحس يجهاد درضا؛یحم ،یخوارزم ا؛یکهن، رؤ انینجف -
(بهار  ینظم و نثر فارس یشناس سبک. »یفارس ۀدر شش داستان بلند عام رنگیو پ تیشخص ییالگو کهن

 یعنی تیروا يدیدو عنصر کل ،یفارس ۀمقاله با تمرکز بر متون عام نیا .124 -105)، 8( 18ادب)، 
و  ها تیاز شخص ياریبس دهد یو نشان م کند یم لیتحل ییالگو را از منظر کهن رنگیو پ تیشخص

 نیتر یاصل ،قهرمان تی. شخصاند يا اسطوره يتکرار الگوها انه،یعام يها در داستان تیروا يساختارها
 ییالگو کهن رنگیپ ،یینسبت به پاگشا ،و سلوك ریس رنگیو پ ییالگو کهن تیشخص نیو پرکاربردتر

 .است بغال
در  ییالگو کهن يها و انگاره ییعناصر جادو وندیپ«) 1395سحر. ( ،یوسفیسوسن؛  ،يجبر -
 ۀمجموع یپژوهش با بررس نیدر ا سندهینو .107 -79)، 11( 4، عامه اتیفرهنگ و ادب.  »عامه يها قصه

کارکرد دوگانه دارد،  دوکه جا رسد یم جهینت نیبه ا ،يرازیش ياثرِ انجو ،یرانیا يها قصه يِچهار جلد
نقش  اه،یس يخطرناك و جادو يشکاریخوبا  ،هیسا ییالگو کهن ة. انگاردیسف يو جادو اهیس يجادو
 د،یسف يو جادو گريياری يشکاریبا خو ،خردمند ریپ الگویی کهن ةکردن قهرمان، و انگار ریدرگ

اثر تمرکز  کیبر  ایمطالعات  نیا شتریب .مختلف به عهده دارند هايقهرمان را از چالش ینقش رهانندگ
 »تیفرد« ندیدر چارچوب فرآ ژهیمشخصّ، به و يالگوها کهن یخود را به برخ لیتحل ایاند،  داشته

 ۀاست دامن دهیکوش ن،یشیمطالعات پ ياند. پژوهش حاضر با حفظ دستاوردها معطوف کرده ونگ،ی
 نییپژوهش بر تب نیبپردازد. تمرکز ا الگوها هناز ک يتر متنوع فیط لیرا گسترش دهد و به تحل یبررس
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و  یانسان نسبت به زندگ نیادیبن يها و بازتاب نگرش تیالگوها در ساخت روا نقش و کارکرد کهن
 با وندیفرد، بلکه در پ یشناخت الگوها نه صرفاً در سطح روان کهن ۀمرگ، سبب شده است مسئل

 د.شو یرسادب عامه بر يِا و اسطوره یفرهنگ يها نهیزم

 يروش پژوهش و چارچوب نظر .3 -1
مورد  يا عامه، با روش کتابخانه اتیشش اثر از ادب ،ییالگو  کهن-يا اسطوره دگاهیمقاله با د نیا در
 يها به  پرسش ،یفیو توص یلیتحل ةویبه ش ،ییالگو کهن يها قرار گرفته است و با ذکر مصداق يواکاو

 .شود یپژوهش پاسخ داده م نیا

 موضوع یلیپردازش تحل. 2
 یدر زندگ دهد، یقرون و اعصار بازتاب م یمردم را در ط یکه زندگ اي نهیعامه، همچون آ اتیادب
 ،یفارس ۀانیعام اتی. ادبدآی شمارمی فرهنگ به کی میعظ هايهیدارد و از سرما اي ژهیو گاهجای ها انسان

 .است ها تمدن ریسا انیدر م یادب هاي نهیگنج نتری یازغن یکی
باورها و آداب و  ۀگوناگون، فرهنگ عامه شامل مجموع هاي فیو توص فیتعار یتوجه به تمام با

است و  ینیدر حال تحول و بازآفر شهیاست که هم ایو پو الیس ر،ناپذی چهارچوب هایی رسوم و داستان
ر.ك،  ندآی شمارمی از سازندگان آن به  خیو همگان در طول تار ستین یمتعلّق به گروه خاص)

 .)10: 1401 ،يذوالفقار
و  یخیاز خواندنِ کتب تار تواند یآن م ۀگفت که مطالع توان یفرهنگ عامه، م تیباب اهم در
 يایآن، گو ۀدارد و مطالع شهیمردم ر یفرهنگ عامه، در گذشته و در زندگ«مؤثر باشد:  شناسی جامعه
روشنگر  نفرهنگ عامه چنا ةآثار بازماند ۀمطالع یاست.گاه یانسان هاي و ارزش یقوم هاي سنتّ

 نیچن تواند ینم شناسی و جامعه خیکتاب تار چیاست که ه شیعصر خو ۀجامع یاخلاق و وضع روح
 .)68: 1386(محجوب، »فکندیآن روزگار ب یاجتماع یبه زندگان ییپرتو

 فیتصن خیمکتوب شده و تار انیو سلجوق انیدر زمان غزنو ،یفارس ۀمآثار ادب عا نتری یمیقد
 ارعی موجود، سمک یفارس ۀانیداستان عام نتری یمی. قدرود یدورتر نم يصفو عصر از ها از آن ياریبس

را چه  یفارس ۀعام هاي منشأ داستان ).29: 1392 ،ینیرعابدیهست (ر.ك، م زنی ها آن نتری ياست؛ که قو
 رگزه م؛یمتصور شو یمذهب هاي قصه ایو  يهند ۀشری ها آن يو چه برا م،یبدان یرانیا انگوی قصه لیتخ

 الگوها، کرد. کهن پوشی چشم توان ینم، آثار نیا تیدر غنا و جذاب یملّ هاي اسطوره و حماسه ریاز تأث
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پژوهش، دو عامل  ۀکه در ادب عامه نمود فراوان دارند. در ادام اند اي پرکاربرد اسطوره ممفاهی از
 بررسی اند، آوردهوجود را به اي اسطوره الگوهاي کهن نیو مرگ، که پربسامدتر یزندگ یعنی ،یاصل

 .گردد یم

 ییالگو آن در نگرش کهن ریو تأث یزندگ ۀفلسف. 2-1
تا به  ینیآن بوده است و به دنبال قوان يو ورا عتیارتباط با طب يخواهان برقرار رباز،یاز د بشر

 نینامعلوم خود باخبر شود. در ا ةندیرا به نفع خود سوق دهد و از آ یعیطب هاي دهیکمک آن، نظام پد
علم را  هاي هپای که درخشان، ها حکمت نیاز ا برخی آورده، دست به را ها از حکمت یتلاش، انبوه

باورها در  نیکه ا آنجایی از. اند و جهل را بنا نهادهمبتذل، که خرافات  یو برخ دهند یم لیتشک
متعدد  يالگوها به صورت کهن زنی عامه ادب در اند، نفوذ کرده نیذهن بشرِ نخست يها بخش نتری قیعم

 ي)، الگوینیب طالع د،یجمشنما، چاه طلسم  (جام جهان ییشگویپ ،یبیارتباط با سروش غ: همچون
مرموز خود را نشان داده است، که در ادامه  ي، سحر و جادو و شکارها-دادهایتکرار رو-تکرارشونده 

 .میپرداز یبه آن م

 یبیارتباط با سروش غ .2-1-1
او  یِحس هاي انسان قابل دسترس نبوده و فراتر از تجربه ياز جهان که برا يارتباط با بعد يبرقرار

مختلف نشان داده است.  الگوهاي کهنسراسر جهان، خود را به صورت  هاي قرار داشته، در فرهنگ
در  بیبا عالم غ اطارتب الگويِ آن دارد. کهن تاهمی از نشان عامه، ادب در الگو کهن نیا ادیبسامد ز

 طور به ها تینمودار شده است، شخص یبیغ» هاتف« ای  »سروش« صورت  به ،یاز آثار مورد بررس ياریبس
 يزهاآوی دست نتری از مهم یکی. خواب، کنند یارتباط برقرار م بیاز جهان غ آوري امیبا پ ممستقی

  .کند یم اهمرا فر یبیادب عامه است که امکان ارتباط با سروش غ سندگانینو
 د،یآ نیا ةخوار يفردا روز :سروش را که مرا گفت دمیدوش به خواب بودم، د :گفت زاهد«

 »ستا غامبریدانست که او پ ،دیبگفت و برفت. داراب چون نام سروش شن نیا ،یده يبه و
 .)81: 1356 ،ی(طرسوس

و گاهی  است، يکه مظهر اطاعت و فرمانبرداراست  سنایمزد نیآئ زدانیا نتری از مهم یکیسروش 
 ).517: 1307، ها یشت(ر.ك،  شود یمجز امشاسپندان شمرده 

برتر در فرهنگ  گاهیجا لیو به دل رود می کار به» فرشته«مطلق  یبه معن سنا،یمتأخرِّ مزد اتیدر ادب
 نیسروش در ا يبوده است. صورت کاربرد منیهمواره در تقابل با اهر زین یاسلام هاي در دوره ران،یا
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 بویش« سروشِ کهن دانست. ةشد یسیآن را دگرد توان یاست و م» هاتف« یمعن ةندمتن، صرفاً  افاده کن
طالع  ،سلطان، تا دو ماه يو گفت: ا ستادی. اسطرلاب برآورده، برابر آفتاب بانمیبب شانیگفت: من طالع ا

» حالت را از سروش بپرسم نیباره تا به طاعت مشغول شوم، ا گریآشفته است. صبر کن د شانیا
 .)366: 1380 ،ی(طرسوس
اعراض خواب برد. در  تیاستاد را از غا: «رندگی یگذشتگانِ فرد، نقش سروش را برعهده م گاه
فرزند  يشد. خردك بر پدر سلام کرد. پدر جواب داد و گفت: ا دایکه پدرش از برابر پ دیواقعه د

خاندان است. و هرچه او  ةکه به تو تبر فرموده است، صاحب الدعو یجوان نیمباش، که ا شانیپر
؛ 577(همان: » پاك گرداند انینرا از مروا نیزم يکه فرموده، رو يتبر نیچنان کن که او به ا دگوی یم
 .)303: زین

 روان، یِو  برخاسته از ناخودآگاه جمع» خود«در ارتباط با  شود یم دهیکه در خواب شن ییها امیپ
است که  یمعرفت ةندی. صدا نماداند یم کسانی» خود« ۀبا مداخل ایصدا را در رؤ کیظهور  ونگی« است:
 .)456: 1352 ونگ،ی( »ستیقابل جدل ن د،یگو یدارد. آنچه که صدا م شهیروان ر یِجمع يها انیدر بن

مشغول به عبادت  ییرهایشاهد حضور پ ،یعرفان يها داشتن جنبه لی، به دلاسکندرنامه سراسر متن در
به حکمت دارد تا جنگ و  شیگرا شتری. اسکندر بکند یکسب معرفت م شانیکه اسکندر از ا م،یهست

 کند؛ یفراتر از قبل صعود م یگاهیکردن مراحل کمال، به جا ياسکندر که پس از سپر ي. برايزیخونر
قهرمان در راه  گریاری نیمهمتر-فرزانه  رمردیچون حضرت خضر، نقش پ یامبرانیپ ،یبیفرشته، هاتف غ

ارتباط با  نی. بنابراکنند یم فای) را ا256: 1400 ونگ،ی(ر.ك،  -»هیسا«مقابل  ۀو نقط »تیفرد«به  یابیدست
از بازگشت اسکندر از ظلمات،  سپ ژهیدارد. به و يشترینمود ب اسکندرنامه در ،یبیسروش و هاتف غ

 .شود یم کیاو به حکما و عرفا نزد تیکه شخص
 :گفـت  ،آواز داد یکرد کـه او را بکشـد. هـاتف    يشتن واسکندر شگفت بماند. قصد کُ شاه«

» فرستاده اسـت. بنگـر کـه کجـا خواهـد شـدن       یاو را به شغل یتعال يمکش او را که خدا
 .)213: 1343 ستنس،ی(کال

 :اسکندر ۀامبرگونیپ ةچهردر ادامه، 
کـه بـه فرمـان     يراست آمـد  يکه بکرد ياسکندر را الهام داده بود و هر کار یتعال يخدا«

 .)238(همان:  »يعز و جل کرد يخدا
به  د،یبه وجود آ يدر ذهن و یقبل از آنکه پرسش یو حت گذارد یکه اسکندر را تنها نم اي فرشته
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 :دهد یاسکندر پاسخ م
و پـنج   یو س ـ نـد گوی یراست م ها نیاسکندر که ا يبدان ا :و گفت امدیساعت فرشته ب در«

را  شانی. ایا اندکحکم کرده است که همه مسلمان شوند، الّ نیچن یتعال يهزار مردند. خدا
 ).746: زی؛ ن738(همان: » راه ده شتنیبه خو
 : میحک ایگجُستک اسکندر، 

ــد« ــشاهنشــاهان ا ةاســکندر، برافگنن و جــوان  یقصــر شــاهان هخامنشــ ةو ســوزانند رانی
زشـت دارد و ملعـون    ینـام  ،انیزرتشـت  یخیو تـار  یدر متون مـذهب  یپرست مقدون شهوت

و  لیبزرگ و اص ي، مردشاهنامهاز  اسکندرنامهمرد در قسمت  نیخوانده شده است. اما هم
و  میو به فتوح عظ ختهیب را، با دانش و داد و شجاعت درآماست که شَرَف نس انیاز نژاد ک

 .)528: 1390(صفا، » بزرگ نائل شده است يکارها
قرار  انیرانیا ةدر زمر ،یفارس ۀبدنام است، اما در حماس ران،یا ریو در اساط یاسکندر اگرچه روم 

متعصب، درنگارش اخبار اسکندر  انِیرانیتصرفّات چند تن از ا، دخل و ریشۀ این دگردیسی. ردیگ یم
راه  زین شاهنامهمتعاقباً به  ، که این تغییردانستند رانیا مِیاو را از نژاد  شاهان قد ،یاست که بنا بر عادت ملّ

 دارد. اي مثبت ، چهرهشاهنامه. اسکندر در ادبیات عامیانه نیز تحت تأثیر )528: مان(ر.ك، ه .ه استتافی

 ییشگوپی .2-1-2
، ابزاري کلیدي است در جهت آگاهی انسان از آینده و سرنوشتی »پیشگویی«در اسطوره و حماسه، 

را بر  بیکه اسرار غاست و مهم  جیرا يامر یدر متون حماس ییشگویپکه براي او رقم خواهد خورد. 
  :کندمی آشکار هاانسان

 گـري را به چـاره  شانیو ا ساختیمکشوف م انیرا بر آدم ندهیو خواب اسرار آ ییشگویپ«
 .)256: 1390(صفا، » تخانگییبرم

بینی، رمل، اسطرلاب انداختن و... است. در  بینی، آینه هایی مثل: طالعها مبتنی بر روشاین پیشگویی
 بینی از بسامد بیشتري برخوردار است.متون مورد بررسی، طالع

 ،تواند تعلیق داستان را از بین ببرد و اگرچه این امر میاست برندة داستان  پیشگویی از ابزارهاي پیش 
 ).115 -116: 1401ست (ر.ك، ذوالفقاري، اما امري عادي شده ا

واج زال و رودابه دگونه که در حماسۀ ملیّ، با پیشگوییِ زادن رستم، منوچهر و سام با ازهمان
نامه، ازدواج اسد و حلیمه  شود. در ابومسلمدر ادب عامه نیز موارد مشابهی یافت میکنند؛ موافقت می
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 انجامد:اما با پیشگویی زادن ابومسلم، به موافقت و وصلت می ؛هایی همراه استدر ابتدا با نارضایتی
لع منظر آگاه گشت. پس، طا کیاسد سرور و دختر ن تیداشت، از حکا رتیبص زیکه در همه چ میحک«

که پهلوان  دادیخبر م وندیپ نیاز ا يکه از وصلت و اتفّاق آن دو، و به وجودآمدن پسر دیآنان را بد
به  یصاحبقران، زمانه چون او پهلوان ةمزکه پس از ح ییجهان خواهد شد، تا جا نمايدوران و انگشت

 .)216: 1380 ،ی(طرسوس» دید دخود نخواه
توان در نابودي مروانیان، به دست ابومسلم هستیم. این قبیل موارد را میدر ادامه نیز، شاهد پیشگوییِ 

  :هاي مکتوب و کهن قرار داددستۀ پیشگویی
 ـمـن، ام  ةبه دسـت فرزنـد زاد   شانای دور آخر که اندنوشته هاکتاب در« ابومسـلم نامـدار    ری

(همـان:   »منافقـان کـنم   نیمن چگونه جنگ بـد  ده،ینرس یحق تعال ةعدوخواهد بود. چون 
509(. 

شود، موبد با پیشگویی خود، ، هنگامی که داراب در بارگاه امیرمردو زندانی مینامه دارابدر آغازِ 
دارم با تو آشکارا بکنم  يداراب را نکو دار که من سرّ :گفت«دارد: شتن داراب برحذر میاو را از کُ

فراز و  رد،یجابلسا تا به جابلقا بگ شود که از مشرق تا مغرب از دایپ يکودك فرزند نیکه از صلب ا
 .)21: 1356 ،ی(طرسوس» دباش غامبریقول او پ کیه و ب ردیو برّ و بحر جمله بگ بینش

و  دندیو شهور بازد نیسن خیتار«پیشگویی حکما و منجمان از آیندة روشن شاهزاده، در سندبادنامه: 
 نیا یۀو از ملوك ماض دیفرزند، شرف تبار را بشا نیکه ا يز دیشاه را بشارت دادند که شادباش و جاو

» زنده گرداند هیو اخلاق مرض دهیرا به رسوم حم شانیخواهد بود و نام بزرگ ا ادگاریخاندان، 
 .)32: 1381 ،يری(ظه

  :هاي پرتکرار حکما هستیم، شاهد پیشگویینامهفیروزشاهدر 
شود.  دایسپاه ما پ ۀچنانکه تفرق د،یخواهد رس ،یما را فردا اندك غم :گفت میحک طوسیط«

 ـام چیکه ما را ه ـ یدر سپاه ما خواهد افتادن از طرف يو خبر یاما آخر روز شادکام بـدان   دی
 .)686، 576، 437؛ نیز: 161: 1388، نامه فیروزشاه» (طرف نباشد

 ها نوید داده شده است:، آمدن ذوالقرنین (اسکندر) در کتاباسکندرنامهدر 
 نیبـد  گـر ید یکـه پادشـاه   میو خوانده بود م،یافتینوشته  ختاریه ب ها شاها در کتب :گفتند«

و همه عالم مسـخّر او شـوند و نـام آن پادشـاه      ایهزار مرد و آب در نیجانب رسد با چند
 .)90: 1343، کالیستنس(» باشد نیذوالقرن
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 کیقهرمان را از  تیکه شخص م،یفرشته هست کیاز طرف  هاییییشگویشاهد پثر همچنین ااین  در
 ).429(ر.ك: همان:  کندیم کیعارف نزد ای ریپ کیبه  ،مبارز

: روز قیامت، بارش ستین ینیشبیقابل پ زیکه فقط پنج چ دگوییبه اسکندر م يریپ ،ینیشبیپ درمورد
 ). 288(ر.ك: همان:  -تمورد پنجم ذکر نشده اس-باران، جنسیت فرزند قبل از زادن، مکانِ مرگ 

 نما ام جهانج .2-1-2-1
از جهان  یانسان به آگاه لیتما است که در آن، هاییمصداق نتریاز شاخص یکی ،»نما جام جهان«

اي این جام یکی از ابزارهاي پیشگویی است و شاید بتوان آن را نمونه است. افتهی تینیآن، ع يو ماورا
دل، به درون  هاي خاص، معمولاً کودکی پاك ویژگیهاي پیشگویی که فردي با بینی (از روشاز آینه 

 نیاز ا یدر ادب فارس شمار آورد.دهد) به کند و اسراري از گذشته، حال یا آینده ارائه می آینه نگاه می
 ۀنیآ ن،بیجام جهان نما، یتیجام گ خسرو،یجام ک د،یچون: جام جم، جام جمش يگرید هايجام با نام

بینی و نظر از پیش. این جام صرف دهخدا) نامۀ(ر.ك: لغتند اکرده ادی زیاسکندر و ... ن ۀنیآ مان،یسل
). 105: 1383زد (ر.ك، رستگار فسایی، هاي دور را براي انسان نزدیک سادانی، قادر است مکانغیب
سبت شده است را برخی به جمشید و برخی به کیخسرو نجام که اسرار هفت فلک در آن دیده میاین 
 ).275: 1389ت (ر.ك، یاحقی، اند و گاه با آینۀ اسکندري اختلاط یافته اسداده

پادشاه هندوستان است که  د،یجام از آنِ ک نی. اشودیجام، نام برده م نیدو بار از ا اسکندرنامه در
به نزد اسکندر  د،یک ۀنیگنج ریآن را همراه با سا انهیاو، مخف انِیلشکر  ب،یدر سفر اسکندر به سراند

 آورند:یم
 ـآن را ق يو بهـا  اينهیهمچون آ يدیبد زهایبود که در آن همه چ یرا جام دیشاه ک و«  اسی

 .)73: 1343 ستنس،ی(کال» نبود
جام  نیدو زاهد، از ا جاياز تهمت نابه ،یدختر پادشاه گناهییاثبات ب يمتن، اسکندر برا ۀادام در

 کند:یم ادی
 یپادشاه بیتا هر دو را رسوا کنم و آن سهم و فر دیاریاسکندر فرمود که آن جام من ب شاه«

 .)237(همان: » ستین یبود و شاه و بزرگان لشکر را درست شده بود که دختر را گناه

 چاه طلسم جمشید .2-1-2-2
 ايقرار دارد که هرکس گمشده ونانی ریاز جزا ،يمحکو ةریدر جز زیسحرآم چاهی ،امهنداراب در

کند. این چاه کارکردي یداشته باشد و از چاه کمک بخواهد، او را از احوال فرد گمشده باخبر م
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هاي نویسندگان ادب عامه در زمینۀ پیشگویی توان آن را از نوآورينما دارد و میمشابه با جام جهان 
 ).127: 1356رد (ر.ك، طرسوسی، شمار آوبه

 بینیطالع  .2-1-2-3
توجه  اراتیبه حرکت ستارگان و س ،یماورائ يروهایارتباط با ن براي مردم ها،از فرهنگ ياریبس در

همچون نجوم و  ان،ینیشیپ يبرا ینبیاست. طالع شدهیشناخته م »ینبی طالع«که با عنوان  کردندیم
ازدواج، جنگ و ...  لدّ،چون تو یو در امور مهم ندهیآ ینیشبیپ يداشته، و برا یاعتبار علم ،شناسی ستاره

 .است رفتهمی کاربه
که جهان  نمیو سعد و نحس طلب کن تا بب ياز راز اختر بلند بازجو یکی :مردو گفت ریام«

هست اندر جهان؟ موبد اسطرلاب بخواست و برابر  شیهست و بودن ازیکودك ن نیرا مهر ا
 .)20: 1356 ،ی(طرسوس» آفتاب رفت

 زین ینبی طالع جیاما به صحت نتا داند،یم بیغ يخداوند را دانا فقط سندهیکه نو نمبییدر ادامه م و
 :واقف است

حساب چنـان   يا من از رونداند ام بیکس غ گریعز وجل و د ستا يکه دانا خدا :گفت«
 ـبگ میلک هفت اقلو از امروز تا هفده سال م ستا ازیکودك ن نیکه جهان را مهر ا دمید  ردی

 يرسـدش روز  یغم ـ یسالگ زدهیپاك است. در س شیماریب ۀو جهان را جهانبان شود. خان
 .)20(همان: » ابدی یشتاد و پنج سال زندگه به ابدی تچند رنجور باشد و اگر از آنجا نجا

 .)430(ر.ك: همان: چون ازدواج  یامور مهم يبرا ینبیطالع −
 .)481(ر.ك: همان: قبل از جنگ  ینبیطالع −
 :است شدهیاستفاده م ینبیخواب، از طالع ریتعب يبرا اهگ −

 ریکه خ دوارمیام ست،ین کویخواب چندان ن نیگفت که ا دیسخن بشن نیکه ا سیارسطاطل«
در طالع من بنگر. او برخاست و اسطرلاب بر  یکیو  زیبرخ میحک اي :گفت دختبود. آبان

 .)525(همان: » ستبازج قهیآفتاب داشت و از اختر بلند دق يرو
  بینی از توانِ حکیم خارج بوده است: در برخی موارد، طالع

 ییغار چه گو نیتو در ا :کرد و گفت سیبه ارسطاطال يآمد رو رونیاسکندر از غار ب چون«
 ياز اسـطرلاب نتـوان بجـا    :ندانم. اسکندر گفت :گفت سیبودن؟ ارسطاطال دیچه شا نیو ا

 ـتـوان ب  يزیو از اختر بلند چ ؛ین :گفت سیارسطاطال میآوردن؟ حک آوردن کـه آن را   رونی
غار و نردبان که کرده اسـت و از   نی. من چه دانم که ايآر رونیحساب به باشد که ب یطالع



 
 1405، تابستان 2پژوهشنامۀ ادبیات داستانی، دورة پانزدهم، شمارة  186

 

 

 .)544(همان: » ستیبهر ک
 :شاهزاده رشیسندباد، قبل از پذ ینیب العط -

کودك متصّل و  نیبه طالع ا یگفت: نحوست م،یهفت حک نیا ۀبود از جمل یکیکه  سندباد«
» من او را قبـول کـنم و آداب و علـوم درآمـوزم      شود،یم لیناظر بود، اکنون آن مناحس زا

 .)35: 1381 ،يری(ظه
  نامه:روزشاهیحکما در ف ینبیالعط -

خواهـد   یگذشت. اکنون مـا را فتح ـ  ،بود یگفت که در طالع ما اندك ملال میحک طوسیط«
 ـ؛ ن164: 1388 ،نامـه  روزشـاه یف(» آمـدن  میخـواه  رونیغم ب نیو از ا دنیرس ، 464، 328: زی

506(. 
 .)2: 1369 ،ی(ر.ك: ارجان یعراق يو خبر دادن از تولدّ فرزند پادشاه از مادر ریهامان وز ینبیالعط -

 شود:یانجام م ینبی طالع ،يماریدرمان ب يبرا گاه
تا چه رنـج   دیمن نظر کنمان را بخواند و گفت: در طالع فرزند شاه کس فرستاد و منج پس«

لع اجلد از آن ط ـ مانیمان استاد و حک. منجدیاو را به حاصل خواهد آمدن، آنچه باشد بگوئ
 .)12(همان: » حساب کردند ،که در وقت ولادت برگرفته بودند

 : اسکندرنامهدر  ینبیالعط -
 ـطـالع ا  :مان را بخواند و گفتمنج صریپس ق«  ـپسـر بنگر  نی  هـا طـالع مـان در آن  . منجدی

را خبر دادند کـه   صریتمام استخراج طالع پسر کردند و ق یاطیکردند و از سر احت ها هشاندی
 .)4: 1343 ستنس،ی(کال» مشرق و مغرب خواهد کردن یپسر پادشاه نیا

بر او  اریبس يدر ارتباط است و رازها یبیبا هاتف غ ،یکه اسکندر خود همچون عارف جاییآن از
 دارد. يمتون، کاربرد کمتر ریمتن، نسبت به سا نیدر ا ینیبگشوده، طالع

 . الگوي تکرارشونده (تکرار رویدادها)2-1-3
ها، زاد و ولد و شاید نخستین بار، انسان در مواجهه با جهان و با دیدن تکرارِ شب و روز، فصل

الگوها و  رابطه با کهنالگویی و الگوي تکرارشونده اندیشیده است. در  ها، به این مفهوم کهنتکرار نسل
فصول و  ۀو در رابطه با چرخ یحرکت چرخش یۀبر پا اياسطوره ندیفرآ نیادیفرم بنچرخۀ طبیعت، 

را هماهنگ با چهار فصل  الگوییکهن ياز ساختارها ايمجموعه سندگان،یاز نو ياری. بساست یزندگ
 .)290: 1400(ر.ك، نامورمطلق،  انددهیسال، آفر



 
 187 یفارس ۀانیالگوها در شش داستان بلند عام نقش و کارکرد کهن لیتحل

 

 

هر نوع تکرار در دانست؛ و این تکرار را مخصوص به زمان مقدس  توان رفتیم نیز کمی فراتر
زمان مقدس، برخلاف زمان « :جهان مادي، انعکاسی از تکرار نوع مینوییِ آن در جهان لاهوتی است

نهایت درحال نو شدن و تکرار است، نه ناپذیر نیست، بلکه حرکت دوري دارد و تا بیناسوتی، برگشت
  .)8: 1384(الیاده، » پذیردکند، نه پایان میدا میتغییر پی

مربوط به جهان مینویی است، و تکرار در این جهان، » تکرار«بر اساس این دیدگاه، اصلِ مفهوم 
 فقط بازتابی از اصل آن در جهان معنوي است.

در  اثبات ها و ... سعی به هر روي، نویسندگان با شگردهایی چون تکرار رویدادها، تکرار شخصیت
-الگو استفاده کند. ایناین مفهوم به مخاطب دارند. ممکن است نویسنده، با هدف هشدار، از این کهن

ها از انجامد؛ تا انسانکند و رفتارهاي مشابه، به نتایج مشابه میکه چگونه تاریخ، خود را تکرار می
 رهیزند.  ها بپاشتباهات پیشینیانِ خود درس بگیرند و از انجام دوبارة آن

 ۀنیاز س ریشدن ش يجارخوریم. براي مثال: در آثار مورد واکاوي، بارها به چنین تکرارهایی برمی
 :فرزندشان دنیبا د ،دناهی بعد هاو سال يهما

 يچشـم بـر همـا    زیو داراب ن ستیتعجب در داراب نگره بر داراب گماشت و ب دهید دو«
او بـه   ينتوانست و جملـه اعضـا   ردینظر از داراب برگ يافگند؛ و هرچند جهد کرد تا هما

روان شـد چنانکـه    ياز هر دو پستان همـا  رینظر کردند که ش گریکدیجنبش آمد. چنان در 
 .)411؛ نیز: 28: 1356 ،یطرسوس(» ر گشتتَ ،او تمام راهنیپ شیپ

 .)415؛ نیز: 38(ر.ك: همان:  انیبه مادر زدن توسط لشکر یعاشق تهمت
را  روزشاهیپدر او ف ش،پی هاکه سال دچهر،یدر طلب خورش انیبهمن توسط خواجه ال ملک افتنی

 .)380: 1388، نامه روزشاهیف(ر.ك:  بود افتهی اتالحی نیدر طلب ع ،زین
-، تا جایی که سمک با خود میبه معشوق دنیرس ياربرایعر عاشقان از سمکخواستن مکرّ ياری

 گوید: 
ست و به عقالـه مبـتلا   ا در بند گرفتار يو دلِ دیمن آ شیچه محنت است که هر که پ نیا«

 .)248: 1369(ارجانی،  »افکند دشاهیقاعده نخست خورش نیگشته است و ا

 حر و جادوس .2-1-4
تماس است.  ةبندیفر ییِراهنما نچنیو هم یعیقانون طب یِجادو نظام جعل« کاذب است:علم  »جادو«

 بودن جادو نیدر دروغ ،و تفاوت جادو و علم .)87: 1401 زر،ی(فر» ثمر است یب يهنر زیعلم کاذب و ن
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 رایز ؛است میو عق نیدروغ زوماًل ییهر جادو مییواضحات است که بگو حیتوض باًیو تقر یهیبد« است:
 .)117(همان: » بودینه جادو که علم م گرید ،اگر قرار بود راست و بارور باشد

هاي از زمان« است: گیري جادورویارویی انسان با نیروهاي اهریمنی، یکی از عوامل مهم در شکل
وجود آمد که او با موجودات شریر و ماورالطبیعه روبروست و در این بسیار دور این احساس در بشر به

 .)22 : 1377(گلسرخی، » هاي جادویی را تنها سلاح خویش یافتروبرویی، آیین
 یحتّ توانندیبودند که م یعجادوگران مد یداشتند و برخ نیراست يمردمان باستان به جادو اعتقاد

 دشانیتهد يبه نابود یچیوادارند و در صورت سرپ شانهایرا به انجام دادن خواسته انیخدا نتریبزرگ
  :دهدینشان م راخود  زیه نو در ادب عام افتهیبشر رسوخ  یخودآگاه جمعناکنند. باور به جادو در 

 ـ و انـد؛ است که او را به علم سحر ساخته دهیبه من رس ايگفت: از پدران مهره یزنگ«  کی
 اگـر  نباشـد،  ترکه از آن سخت ي. هر درباشدیسرخ م يگریآن مهره سبز است و د يپهلو

 ،یطرسوس(» شودیبسته م ،یسرخ را بمال يو اگر پهلو شود؛یدر باز م ،یسبز را بمال پهلوي
 .)423؛ نیز: 273: 1380

ه، که  ییاز آنجا اامکه  نمیبیاست؛ در ادامه م یمنیو اهر یسحر و جادو غالباً منفدر ادب عام
به  لتبدی یشان،بلکه نابود برد،یخود بهره نمهاي خواستهبه  دنیرس راستاي در هاقهرمان نه تنها از آن

 لیقهرمان تشک یشکن شرح طلسم را، عامه يها از قصه يا بخش عمدهشود. یم يهداف وااز  یکی
 .)119: 1401 ،ي(ر.ك، ذوالفقار دهد یم

 يدیگفت: چرا سوزان روانهی. شدی. جمله را بسوزاندآییبه کار ما نم هانیگفت: ا دیجن دیس«
(همـان:  » دارم نالعـالمی گفت: من اعتقـاد بـه رب   دیجن دیبود. س یلکم متیرا ق کیکه هر 

424(. 
 شود:یم ادیحمزه با جادو  ةبار از مبارز نیچند و

دشـمن ماسـت و عـم او،     دی ـجن دیجان مادر، س ـ يبه پسر خود کرد و گفت: ا يرو زهرا«
ما بکشـت؛ و بابـل را از    هايهزار عم و عمزاده ستیحمزه، پدر من و پدر تو را با صد و ب

 .)396؛ نیز: 388(همان: » پاك کرد انیجادو
ثر نیز جادو منفور و جادوگران در ا، جادوگران توانمندي حضور دارند. در این نامه وزشاهفیردر 

رفت و تو  یخواه دانیکرد و در م یتو حرب چون خواه :خان گفت مونکش« :جبهۀ مخالف قهرمانند
سحر  کی. من ساحرم ستین هانیمرا حاجت بد :گفت دیهست. ساحر بخند اجیرا مرکب و سلاح احت
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 .)225: 1388، نامه روزشاهیف(» سحر خراب کنم کیبکنم که عالم بدان 
 : اسکندرنامهعیار و جادو و طلسم در سمک -

ر کرده. هرکدام آمد مشج دایاز آن پ ینقش برگرفت، طلسم نیموم خواست و از آن نگ پس«
 آورد. پس چون برهان باز نمـود و بـر   دایپ ییو  يو ر یو پ یو ه میبود به حروف م کوین
 .)14: 1369 ،ی(ارجان» کرد همگان در آن طلسم عاجز بماندند دایپ شانیا

از  اریعدر سمک ،بوده است. به عنوان مثال ادیتعداد جادوگران ز د،آییطور که از متون برم نیا
 .)42(ر.ك: همان:  دشویم ادیجادوگران شرق 

ها و  فرض ارتباط سمک با شروانه و اطلاّع او از برخی افسون«جادو:  عیار با سحر و ارتباط سمک
فنون جادوگري چندان دور از اعتبار نیست، خصوصاً که خود سمک نیز چند مرتبه، بر این معنی به 

 )76: 1404(جعفرپور، » کند. صراحت یا کنایه اعتراف می
 صاص دارد:هاي منفی اخت نیز جادوگري بیشتر به شخصیت اسکندرنامه در

 يکه و مایخوانده نیشاها چن :هلاك کرد؟ گفتند قیرا به چه طر شانیاك اضح :گفت شاه«
 ـکرد کـه هرکـه بد   یطلسم ایدر نیا يجادو بود. بر رو  ـ ،يدی » خشـک اسـت   نیزم ـ یگفت

 .)92: 1343، کالیستنس(

 شکارهاي مرموز .2-1-5
هستیم که بر سر راه قهرمان قرار هاي مورد بررسی، شاهد شکارهایی رمزآلود در سرتاسر متن

شکارها اغلب با دو هدف مطرح اند. این اي از ابهام پیچیده شدهگیرند. شکارهایی که در هاله می
 .مرموز یتیشخص ایم: آشنا شدن قهرمان با مکان قهرمان، دو يری: نشان دادن دلشوند، نخست یم

را بگرفت،  ریسلاح نداشت، دست دراز کرده، گوش ش چیه دیجن دیو س دیرس کینزد ریش«
» بمـرد   ریزد کـه گـردنش بشکسـت. در حـال، ش ـ     ریبـر گـردن آن ش ـ   یو مشت دیفرو کش

 .)460: 1356 ،ی(طرسوس
 کندشود و از آن با صفت شیطانی یاد میگورِ مرموز که اسکندر در شکارِ آن دچار تردید می

 .)414: 1343(ر.ك: کالیستنس، 
 :انیشجاعت ملک بهمن از زبان خواجه ال وصف در -

خود را بر هزار سوار بزند و سبق برد. بارها  ياست که در روز مرد ايمن در مرتبه خسرو«
زده اسـت و از   شانیچهارصد و پانصد. او خود را به ا ،انددهیدر راه به ما رس یدزد و حرام

 ،نامـه  روزشـاه یف(» جنگ کرده است رانیبا ش هاشهیشته و غارت گرفته است و در بکُ شانیا
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1388 :397(. 
با  ایو پهلوان به دنبال آن،  د،آییاست که از ناکجا م يمتون، شکار نیا پرتکرارِ ریجمله تصاو از
  .آوردیدرمسر   بیعجا نیاز سرزم ای شودیمرو به رو  ،بایز يدختر

، از خودآگاه به ناخودآگاه و دیدن »فردیت«توان شکار را، سفر قهرمان در راه با حالتی نمادین می
: 1352شمار آورد (ر.ك: یونگ، ي مطرح شده در رویکرد یونگ به»آنیما«دختر زیبارو را  برخورد با 

 .)7: 1369ارجانی، ( )؛ براي نمونه بنگرید به:280
لگوي سفر ا توان آن را نوعی از کهن است؛ که میاي براي رفتن عاشق به کشور معشوق  شکار بهانه

 .)127: 1401(ر.ك، ذوالفقاري، شمارآورد  قهرمان، به
خود به  نیو ا شود،ینم دیباشد؛ اصولاً ص ،ییجا ای یپهلوان به شخص دنیرس يشکار واسطه برا اگر

جادو  ۀگورخر، شروان عیار،کند. به عنوان مثال، در سمکیکمک م ،شکار شتریهرچه ب مرموز بودنِ
 .)7(ر.ك: همان: شاند کیدختر م يشاهزادگان را به سو ی،کرگردانیبا پکه است،  پريمه یۀدا
 .)414: 1343(ر.ك: کالیستنس،  شکار مرموز گور یاسکندر با دختر شاه ترکستان، در پ ییآشنا -

 ییالگو آن در نگرش کهن ری. مرگ و تأث2-2
ریشه در تمایلِ انسان به الگویی است که ترین مفاهیم کهنشمولآرزوي جاودانگی یکی از جهان

گرفته تا متون متأخرّ » گمشگیل«ترین حماسۀ بشر، بقا، شکست مرگ و فرار از نابودي دارد. از کهن
اساطیري و حماسی، انسان همواره در تکاپو براي پیروزي بر مرگ و رسیدن به جاودانگی بوده است 

 هابرخورد او با طبیعت و دیدن چرخۀ فصل. دلیل این خواستۀ انسان، )81: 1383، فسایی (ر.ك، رستگار
ها او را با مفهوم نوزایش یا حیات دوبارة طبیعت آشنا کرد. زمین در فصل چرخۀ ثابت فصل« است:

گرفت. این خود زمینۀ ذهنی فراهم آمد و در فصل بهار جانی تازه میوار درمیزمستان به حالتی مرگ
 .)303: 1397نده، (پای» هاي حیات مجددکرد براي خلق اسطوره

تنی،  ینیترس از مرگ و آرزوي جاودانگی در ادب عامه، در قالب مفاهیمی چون: آب حیات، رو
اگرچه در جزئیات، اندکی که خود را نشان داده است؛  اتقوخلمالعمرهاي طولانی، نامیرایی و عجایب

 ها یکی است.آن همۀ اما اساس ،با یکدیگر متفاوتند

 اتیآب ح .2-2-1
آب حیات در نزد خداوندان و جاویدانان «یابد. آبی است که هرکس از آن بنوشد، عمر جاوید می
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است و آدمیان از دسترسی به آن محرومند و به همین جهت انسان همیشه در جست و جوي جاودانگی 
در هر  ؛ وشوداز این اصطلاح یاد می اسکندرنامهنامه و . در داراب)80: 1383، فسایی (رستگار» است

رد گه و ب ايدهیصفت خواب د نیتو بد :گفت سیارسطاطال« :ثر، اسکندر به دنبال یافتن آن استادو 
و  ،يد و تو نخورخور يگرید کنیو ل ینیبو آن آب را ب یطلب کن اتیگشتن و آب ح یجهان خواه

 .)435: 1356 ،ی(طرسوس» جهان بر تو مسلمّ گردد ۀهم کنیل
شود. چشمه یا حوضی در بهشت که همۀ نهرهاي بهشتی از نام برده می» کوثرآب«در سندبادنامه از 

شود. بر این شود. در ادیان، مفهوم جاودانگی در قالب زندگی پس از مرگ مطرح میآن جاري می
با این حال، آب پایه، شاید بتوان آب کوثر در دین را شکل دیگري از آب حیات در اسطوره دانست. 

اي تفاوت دارد؛ زیرا  ی، از نظر ماهیت و کارکرد اعتقادي، با آب حیات اسطورهکوثر در متون دین
جاودانگیِ حاصل از آب کوثر، نه به معناي تداوم حیات جسمانی در این جهان، بلکه ناظر بر حیات 

توان آب کوثر را  الگویی می اخروي و رستگاري پس از مرگ است. با وجود این تفاوت، از منظر کهن
شده از همان میل بنیادین انسان به غلبه بر مرگ و دستیابی به جاودانگی دانست؛ میلی که  دینی بازتابی

ها به صورت آب حیات و در متون دینی در قالب مفاهیمی چون کوثر و نعیم بهشتی  در اسطوره
 توان نه معادل کامل آب بازآفرینی شده است. بر این اساس کاربرد آب کوثر در ادب عامه را می

محور دانست که با تغییر نگرش به  بینی دینی و اخلاق حیات، بلکه دگردیسی آن در چارچوب جهان
 اي یافته است. زندگی و مرگ، صورت تازه

 ،يرگی خرده ،طبعی نازك نی. از ايننمود فیو آب با او لط يبود فیهوا در اضافت با او کث«
 ،يری(ظه »یداشت تیخلد کراه میو از نع یکه از آب کوثر نفرت گرفت ،ییبدخو ،ییجوبیع

1381 :149.( 
گمش  لیاسکندر همچون گ شود ومی اتیفقط خضر موفق به خوردن آب ح ییگودر ادب عامه، 

 ماند.میراه ناکام  نیدر ا گر،ید ياریو بس
افتـاد. او   نیدر دست داشت، از دست او بر زم يزیچ السلامهیروز ناگاه خضر عل کی پس«

به طعام  دیآب د چشمۀ جابردارد. دست او بر آب آمد. بجست. آن زیدست فرا کرد تا آن چ
 ـاست، از آن آب بازخورد و به طعـام آن هرگـز چ   اتیهمچون عسل، بدانست که آب ح  زی

» خـوردم  اتینماز بکرد و خود لشکر را نگفت که من آب ح عترک دو جانخورده بود و آن
 .)208 :1343 ستنس،ی(کال
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آمده است  رونیبرآمد و از ظلمات ب ایخاقان و فغفور شد که شاه اسکندر از در شیپ خبر«و 
 .)220(همان: » نخورده است اتیکس را باور نکرد که او آب ح چیو ه

 یتننییرو .2-2-2
 ندیورود به ادب عامه، دچار فرآ ریدر مس يریاساط يها هیما بن گریموجودات، و د ها، تیشخص

و  تر ینیزم يا آنان کاسته شده و چهره ینیو فرازم یقدس ۀاز جنب ند،یفرآ نی. در اشوند می یسیدگرد
 ياز ابزارها استفادهبه  ،یتن نییهمچون رو یعیفراطب مِیمفاه یراستا، برخ نی. در همیابند می تر یانسان
لیخطّ منذل تقل دنیشکو  بر زبان آوردن نام پروردگار ،اریاسفند ةزر امک،یچون سلاح س یخاص 

 است.  افتهی
 نیرا، هم انیهمه مبارز بودن زنگ آن لیدل بویو ش ستین امک،کارگریبر سلاح س يا ضربه چیه

 : داند یسلاح م
جنگ  انیزنگ نیو ا باشد یشاه م امکیقلعه از س نی. ااورمیشاه را ب امکیمن بروم، سلاح س«

 ـو ن ریگرز، ت غ،یت چیکه آن سلاح ه کنند یبه سبب آن م يریو دل  »کنـد  یبـه او کـار نم ـ   زهی
 .)308: 1380 ،ی(طرسوس

 ستنس،یو سواره نظام، با ذکر نام پروردگار (ر.ك: کال يدر نبرد با هزاران پر تیشدن اراق تن نییرو
1343 :763.( 

 ناپذیري با کشیدن خطّ منذل:  ضربه
 ـپ انی ـشد، او بر بالا رفت و پر منیو چون بدانست که اسکندر فارغ و ا« شـدند و شـاه    دای

. توانستند یعزم کردند که بر شاه زنند. نم شانیو ا شیگرد خو دیدرساعت خطّ منذل درکش
مـرد،   نی ـشدند و عجب مانده بودند و گفتند: مگـر ا  طاقت یو ب دندیگرد یو بازم آمدند یم

 )769(همان: » را مهر کرد؟ انیو پر وانیکه د السلم هیاست عل مانیسل
و مشابه آن  یتن نیکه موهبت روئ يا نفوذ کرده، به گونه زین تر قیعم يها هیدر لا ،یسیدگرد نیا

 يو برخوردار یبا امر قدس وندیاز پ يا مثبت داشته و نشانه یکه در اسطوره و حماسه ارزش ،یجاودانگ
 يا وجهه ،ینید يباورها ریدر ادب عامه تحت تأث)، 95: 1383 ،یی(ر.ك، رستگار فسا اند يزدیا ةاز فرّ

نسبت داده  انیو زنگ وانید یدجال، خرِ دجال، برخ طان،یشر همچون ش يروهایو به ن افته،ی یمنف
شدن  یدر امتداد روند منف شده است. یپرورگار تلقّ ةخلاف اراد يامر یاند؛ چرا که جاودانگ شده

خضر  ماند، یم یباق یرفتنیاو همچنان مشروع و پذ دیجاو اتیکه ح يا تنها چهره ،یمفهوم جاودانگ
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 است. یاله ةبر اراد یو مبتن ینیبلکه د ،يا نه اسطوره اش یکه جاودانگ یتیاست؛ شخص
 خوار: تنی جمهون، زنگیِ آدم رویین
حربـه بـه جمهـون کـار      چهی و ند؛جمله پهلوان ارند،یبس شانیگفت: جنگ مکن که ا بویش«

 .)335؛ نیز: 307: 1380طرسوسی، (» کندینم
 تنیِ پسرانِ حبیب عطار، جادوگرِ بزرگ:  رویین
» چون رستم زال کیهر  باشند،یتن منیی. پسران او روباشدیعطار م بیجمله ملک حب و«

 .)418(همان: 
 : تن است و سلطان اندلس از او آزار فراوان دیده استینیهاي منفی که روکراس از جملۀ شخصیت

 تن،نییرو اریرا چگونه توانم کردن که چون اسفند وید نیمن علاج ا دالعرب،یس ي: اگفت«
 .)485، 481؛ نیز: 462(همان:  »کند؟یکار نم يحربه بر و چهی

 یطولان يعمرها. 2-2-3
مرگان هستند و  بیشتر ایزدان نیک و بد در اساطیر، همچون اهورامزدا، اهریمن، زئوس و ... از بی

افرادي چون رستم، ضحاك، فریدون، افراسیاب و... عمرهاي طولانی خود را به دلیل خدایی و 
امه نیز، در ادب ع . )80: 1383، فسایی (ر.ك، رستگارکنند  قهرمانی، از باورمندان اساطیر دریافت می

  :هاي بسیاري، بیش از صد سال عمر دارندشخصیت
آمد و نگاه کـرد و   ترشیگذشته، پ يشده بود و صد و چهل سال از عمر و ریپ هیمطرعوش«

 .)260: 1356 ،ی(طرسوس» دیرا بد هیطمروس
متون،  ریخضر، ظلمات و ... است، نسبت به سا ات،یسخن از آب ح ،اسکندرنامهکه در  جاییآن از

آب  ياسکندر به سو انیجنبه، راهنما کیافراد از  نی. اشودیم دهید يشتریب یِطولان يِافراد با عمرها
و  کندیم شتریب، اتیآب ح نداشت تیقبه حق را ، ناخودآگاه باور مخاطبشان کهولت سناند و  اتیح

 ؛سازد یم انینما شتریرا هرچه ب یستین محکوم به انسانِ یکار اسکندر و ناتوان يِدشوار ،گرید يااز جنبه
 یو اسکندر با عمر کوتاهش، در طلب جاودانگ اند یهمچنان فان ی،طولان يباوجود عمرها شانیا رایز

 است. 
ساعت مدت هفتصد و پنجاه سال از عمر من گذشته است و  نیگفت نام من هوم است و ا«
تا  ،ایبا من ب :پس اسکندر گفت . ام دهیجا نرس که من آن عالم نمانده است نیا در یکوه چیه

به دامن کـوه قـاف    من به هفتصد و پنجاه سال عمر، :من تو را به دامن کوه قاف برم. گفت



 
 1405، تابستان 2پژوهشنامۀ ادبیات داستانی، دورة پانزدهم، شمارة  194

 

 

 سـتنس، ی(کال »دن؟یرس ـ یچهار پنج سال عمر که مانده است بدانجا خواه نیتو بد ،دمینرس
 ).345و  250، 216: زی؛ ن207: 1343

 ییراینام .2-2-4
 نیا م،ینبی می که طور برخوردارند. همان يشتریاز عمر ب کار انی موجودات زدر ادب عامه، معمولاً

نامه  در ابومسلماند.  موجودات به آن منسوب شده نِیدتریاست و پل یمنف ،تنی نییهمچون رو زیمفهوم ن
روز اند و تا شود که به خواست خداوند نامیرا شدهاز شیطان، دجال و خرِ او در زمرة کسانی یاد می

  قیامت به ایشان مهلت زندگی داده شده است.
از  ياری. بسزندخییبرم طانیو ش وانیبه مبارزه با دنامه، مختار و قاضی در جزیرة طباس،  در ابومسلم

مختار جان سالم  غیت ۀاز ضرب شیطان که به دلیل مهلت الهی جزء نامیرایان است،. شوندیشته مکُ وانید
 . دهدیدندان خود را از دست م کیو تنها  بردیبه در م

 هـوده یب یگفت: سـع  یزد، کارگر نشد. قاض يبر و ریرفت، چند شمش سیآنگاه، بر سر ابل«
 نـد ی... گو .او را نتوانـد کشـت   یامان داده است و کس امتیمکن که خداوند او را تا روز ق

 .)332: 1380طرسوسی، (» دندان دارد کیتا آن روز دو دندان داشت، حال  سیابل
 جاو در آن رسندیسبز و خرّم م ايرهیبه جز س،یابل دنیطباس و د ةریپس از جز یمختار و قاض

 . بسته شده بود یبه درخت ریکه با هفت زنج نندبیمی را دجال
دجال  نیا د،گوییگفت: راست نم ی. قاضامنهیگفت: مرا محمد داوود نام است و از مد او«

امـان داده   امـت یگفت: خـدا او را تـا روز ق   یبکشم. قاض يریه تاست. مختار گفت: او را ب
 ـیپر ک ۀنیبر س يریمن از کوه بگذرد. ت ریدر کمان نهاد و گفت: ت ریاست. مختار ت دجـال   ۀن

 .)335: همان(» نشد کارگراو  ریزد، ت
برند که او نیز همچون صاحبش، به خواست خداوند و پی می نندبییخر دجال را م ر،یمس ۀدر ادام

 .)336(ر.ك، همان: نامیرا است 
از باور به جاودانه  يا بازمانده توان یم نیز يرا تا حد وان،ید یدجال و برخ طان،یش یالبته جاودانگ

دانست،  ریو الکساندر در اساط ابیافراس دهاك، يچون اژ يا یمنف يها تیشدن شخص دهیآفر
دست   بهاند، سپس  شده دهیآفر دیجاو منیدر ابتدا توسط اهر ،يریاساط اتیکه بنا بر روا یموجودات

 )597: 1390(ر.ك، صفا،  .شوند یم رایاوهرمزد م
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 اتقوخلمال بیعجا .2-2-5
اند. شمولی هستند که از تجربیات بشر در طول تاریخ شکل گرفتهالگوها تصاویر ذهنی جهانکهن

ها حاصل رویارویی انسان با ، آنتوان گفت می ايالخلقۀ اسطورهموجودات عجیبآفرینش در 
داده در برابر دیدگان او قرار می ،اندازي از مرگ رااند؛ تهدیداتی که چشمتهدیدات گوناگون بوده

 دیرا تهد هیاولانسان زندگی  ،که ياندهدر واناتیاز جانب ح ،یعیمواجهه با خطرات طب ۀتجرب« :است
 نیشد؛ هم ولایغول و ه و،یاژدها، د لیاز قب اي انواع موجودات اسطوره يرگی باعث شکل کردند، یم

را که مهلک و بدسرشت نباشند و در مواقع ضرورت  یموجودات تیاز حما يبرخوردار يتجربه آرزو
 لیاز قب الگوهایی بشر به کهن یجمع ناخودآگاه ریبرسانند، در ضم ياریبه انسان  یعیفراطب ییرویبا ن

 .)315: 1397 نده،ی(پا» کرد لیو ... تبد ییایدر يفرشته، پر
اي موجودات اسطورهخلقت  ی دیگر درسببنیز، نخستین  ها و اشیاء پیرامون انسانِناشناختگی پدیده

 .)33: 1379(ر.ك، مختاري،است 
گوشان،  میگل ان،یپا دوال وان،یبه د توانیم ،ادب عامه انگیز موجودات شگفت نتریاز مهم

 .فرشتگان و... اشاره کرد ،نیاگوشان، پر لیچشم ، ف کیپرنده، اژدها، مردمان  هاي اسب
در نزد همۀ اقوام هند و اروپایی، به جز ایرانیان، معنی خدا را حفظ کرد. در ایران پس از » دیو«

کننده و از شیاطین خوانده شدند دیوان، گمراه فی اهورامزدا به عنوان خیر مطلق،ظهور زرتشت و با معرّ
 .)264: 1383، فسایی (ر.ك، رستگار

آیند می شمارو دشمن خدا به الجثّه بودن، قدرت پرواز دارندرغم عظیمعلی نر ادب عامه، دیواد
 .سوزدمی شاننام پروردگار، پر و بال دنیشنکه با 

» بسـوزد  شـان یپر و بـال ا  ،يبر شانیا شیپ یاست که اگر نام خداوند تعال وانیو صفت د«
 .)234: 1380 ،ی(طرسوس

 .)280: 1380(ر.ك، طرسوسی، خوارند برخی از دیوان آدم
 )267(ر.ك، همان:  قرار دارد »ویملوکان د« یقاف به پادشاه هاياز قلهّ یکیدر  وانیشهر د

: 1388، نامه روزشاهیف(ر.ك، نامه نیز، کولاي نام دیوي است که در قاف منزل دارد در فیروزشاه
481(. 

پا موجودي به شکل پیرمرد با پاهاي دراز، همچون طناب است. بر سر راه دوال ،در فرهنگ عامه
پیچد و نشیند. و اگر کسی قبول کند او را بر دوش حمل کند، پاهایش را دور گردن او میمردمان می
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 .)363: 1389(ر.ك، یاحقی، آید پایین نمی
 .)124: 1356(ر.ك، هدایت، است طول این پاها به اندازة سه ذرع 

گذرند و در هر کدام، نامه، مختار و قاضی در مسیر رسیدن به سید جنید از جزایري می در ابومسلم
 :شوندبا موجودات عجیب رو به رو می

 ـکه فر یبه نوع دیچیپ شانیمانند کمند بر کمر ا يزیچ دندیرا بر پشت گرفتند، د شانیا«  ادی
 ـ   دیاز خدا بترس ـ ران،یپ يگفت: ا یبرآوردند. قاض  ـ گرفتـه  میقـا  نیکـه مـارا چن  شـان ی. ادای

 »میبر پشت شما باش ـ دیبا د،ای . تا زندهمیانپای و ما دوال دییو گفتند: شما مرکب ما دندیبخند
 ).345: 1380 ،ی(طرسوس
 نامد: می» پایاننرم«را » پایاندوال«، شاهنامهفردوسی در 

 کاوس:داستان کی -
 پــــايوزان روي سگســـار تـــا نـــرم   

 

              
 

 چــو فرســنگ سیصــد کشــیده ســراي 
 

)36: 2: ج1392(فردوسی،  

 داستان اسکندر:  -
ــو نزد ــیچـ ــرم یکـ ــنـ ــ انپایـ  دیرسـ

                                                    
                   جج

 

ــی   ــردم ب ــرد و م ــه ک ــد نگ ــدازه دی ان  
 

)82: 6(همان:ج  

  
هاي دیگري چون توان اشاره کردکه با ناممی» گوشانگلیم«، به اتقوخلمالاز جملۀ عجایب

 یحماس ۀدر منظوم.  )257: 1369(ر.ك، جهانگیري، شود نیز شناخته می» بسترگوش«و » گوشان فیل«
توان ، که میضحاك است ةبرادرزاد ،»دندان لیکوش پ«ام نبه گوش،لیف یتشخصی قهرمان، نامه،کوش

 شمارآورد.گوشان، بهترین فیلآن را یکی از سرشناس
                                      بــود لیــو گــوش او چــون ســرِ پ ســر

 

           
 

 بـود  لی ـچـون ن  شیدو چشم از کبود
 

)229: 1377الخیر، (ایرانشان بن ابی  

  :گوش یاد شده استنامه، از ایشان با عنوان گلیمدر ابومسلم
 ـ خته،آوی دامن تا هاشان را به نظر درآورد. همه گوش گوشانمینگاه کرد، قوم گل مختار«  کی

 خـواب حاجت رخت گریرا بر بالا، د گریانداخته، گوش د ریگوش را به وقت خواب، بر ز
 .)351: 1380طرسوسی، ( »نبود
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  :گویندگوش می، به ایشان فیلاسکندرنامهدر 
برهنه و دو گوش  انديچند گز یکهری ،شاها :گفتند ند؟. گفت چه مردمگوشانندلیگفتند ف«

 ـزِ یک ـیافکننـد و   ری ـگـوش ز  یک ـی. یدنیدارند و نه پوش ـ ینه افکندن ل،یدارند چون ف رب «
 .)702: 1343 ستنس،ی(کال

 ،شود یم ادی »سروش«و » درواسپا« ۀگردون يها ، مانند اسبییماورا ییها از اسب ران،یا ریدر اساط
 ۀمتون حماس بهپرنده  يها اگرچه اسب .)51، 48: 1381(ر.ك، عبدالهی،  دارند یکه در آسمان سکن

 :ابندی یمجال حضور م گریبار دنامه،  در ابومسلم ، به عنوان مثال، اما در ادب عامهاند راه نیافته ،یملّ
 انیدر م نی. چون شاهامدندیلحظه، اسبان ب کیاسبان بر سر آتش نهادند. در  يحال، مو در«

 .)423 :1380طرسوسی، (» دندیرس شانیا شیتا پ دندیپر یو آسمان م نیزم
. است »اشقر دیوزاد«خوریم که از آنِ بتوراي دیو و از نژاد در این اثر همچنین به اسب عجیبی برمی

داستان امیر حمزه، انی که حاصل پیوند دیو و پري است. در چشم و افسانهاشقردیوزاد اسب سرخِ سه
هاي سازيتوان جزء معادلگونه موارد را می این اسب براي حمزه، حکم رخش براي رستم را دارد. این

 .)429(ر.ك، همان: شمار آورد نویسندگان ادب عامه از اساطیر، به
. اژي، شوندشته میدست قهرمان کُها بهآن خورند که بیشترِدر آثار مد نظر، اژدهایانی به چشم می

در سانسکریت اهی، به معنی مار بزرگ ، و دها یا دهاك نام خاص موجودي اهریمنی بوده است 
 .)56: 1391(آموزگار، ، همچنین بنگرید به:  )334: 1394ازي، (ر.ك، کزّ

  :که براي رسیدن به معشوق، باید از میان برداشته شوداست سدي بر سر راه قهرمان ، اژدها
باید اژدها، دیو یا شیري را  ه، قهرمان براي وصال معشوق و ازدواج با ويهاي عام در قصه«

 .)127: 1401(ذوالفقاري، » از سر راه بردارد
 : اسکندرنامهاژدها در  -

 ـد ییاز آتش بود؛ و اژدها شانیکه جمله سلاح ا دید يلشکر دیجن دیس« کـه نفـس کـه     دی
 .)431: 1380طرسوسی، (» دشیکیفرسنگ آتش زبانه م کی زد، یم

 .  )409: 1388، نامه روزشاهیف (ر.ك،نبرد ملک بهمن و اژدها  -
را  توان آن ؛ که میگرددشهرة عام و خاص می ،بهمن با لقب اژدهاکُشبعد از این نبرد، ملک 

 بازآفرینیِ تهمورث دیوبند، در اساطیر دانست.
نشاندند  یصد هزار در کشت ،چشم کیاز آن مردان  و«: گونه، که یک چشم دارندهاي دجالانسان
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» یماه ةزیاز پش شانیا يدر دست گرفته و سپرها ماهی دندان از هاو سلاح، سر انمی بر هاهمه را شاخ
 .)285: 1356 ،ی(طرسوس

تغییر شکل، ماهیت و  - هاي منفی، قادر به پیکرگردانی، دیوان، جادوان و شخصیتپریانبرخی از 
. هدف نویسنده از کاربرد این ویژگی، )43: 1383ی، ی(ر.ك، رستگار فسا هستند  -نهاد موجودات

ها، نمایی، اعتراض به محدودیتعجیب و ماورائی جلوه دادنِ هرچه بیشتر این موجودات، قدرت
در ادب عامه منفور است. اگر شخصیت  نیز، فرافکنی و همچنین، جذاّبیت داستان است. این ویژگی

 اش باشدشود، در اثر طلسم است، نه اینکه خصیصۀ ذاتینامه دچار آن میابومسلمدر  ،مثبتی چون شیبو
 .)396، 1380 ،یطرسوسر.ك، (

و 417، 416(ر.ك: همان:  ریاژدها و ش رمرد،یبه پ -کاروس یۀدا-جادو  ۀروانیشدن ش لیتبد -
451(.  

 :وانیو دپریان  یکرگردانیپ -
را بر آتش نهاد و صبر کرد  يپر رِپ د،یبه خاطر آمد، مجمر آتش طلب يرا خواهر پر دهیرش«

 دهیقصر قرار گرفت. چون رش ـ ةو بر کنگر امدیب دیسف يکبوتر دندیبگذشت که د مروزیتا ن
 . )495: 1380 ،ی(طرسوس» آمد نییچون ماه شب چهارده به پا یزن فشاند،یپرها را ب د،یرا بد

اي از فراخواندن سیمرغ، با سوزاندن پرِ او،   هاي پرنده نیز، بازمانده اسبسوزاندن پرِ پریان و مويِ 
 در حماسۀ ملیّ است.

و آن مـار   دی ـسخن بشنود، به تعجب فرو ماند و گفت: شما چه خلقان نیچون ا هیطمروس«
 ).189: 1356 ،ی(طرسوس »میانیپر ۀما از جمل از کدام قوم بود؟ آن ماران گفتند: گرید

 يپر روحانۀ و لقا شدن مه لی. تبدشود یانجام مپریان توسط  ها یکرگردانیپ شتریب ،نامه روزشاهیفدر 
 .)480 ،315: 1388 ،نامه روزشاهیف اسب (ر.ك: و ریبه ش

  :اریع توسط جادوگران در سمک یکرگردانیپ -
 يو عاشـق و  ننـد یاو برد تا دختر را بب داریده پادشاهان و شاهزادگان ب ه،ینکنم که دا شک«

 .)15؛ نیز: 14: 1369 ،ی(ارجان» بوده است هیکه تو را برد. مگر آن گورخر دا شوند، چنان
 :اسکندرنامهو جادوان در پریان  یکرگردانیپ -

صـورت  هر که به  دنید توانستندینم کیرا ن انیپر ان،یآمدند و آدم رونیب زین انیپر لشکر«
و از هر جنس کـه   انیو اژدها و صورت چهارپا ریآمدند، بر صورت ش یبرم خواستندیکه م
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 .)731؛ نیز: 359: 1343 ستنس،ی(کال» خواستندیم

 گیرينتیجه. 3
هاي بلند عامیانۀ فارسی، نقشی فراتر از  الگوها در داستان دهد که کهن هاي این پژوهش نشان می یافته

گیري روایت،  عنوان ساختارهایی بنیادین در شکل عناصر تزئینی یا صرفاً روایی دارند و به
، سندبادنامه، نامه دارابنامه،  کنند. بررسی شش اثر ابومسلم پردازي و انتقال معنا عمل می شخصیت

طور آگاهانه یا  به ،این متوننویسندگان آشکار ساخت که  نامه فیروزشاهو  اسکندرنامهعیار،  سمک
 اند.الگویی بهره بردهکهن-ايبراي غناي هرچه بیشتر آثار خویش، از عناصر اسطوره ناخودآگاه

 دایگوناگونِ فرهنگ بازتاب پ هايجلوه در و شکل گرفته خیبشر در طول تار اتیاز تجرب مفاهیمی که
-یبا مخاطب منجر م قیعم يوندهایپ جادیو ا متن يرگذاریتأث شیبه افزااین عناصر،  کاربرد .اندکرده
الگوهایی بیشترین گیرند، کهنالگوها از ضمیر ناخودآگاه جمعی سرچشمه میاز آنجایی که کهن. شود

-ها یعنی زندگی و مرگ، و در پاسخ به بنیاديدیدهترین پبسامد را دارند که در واکنش انسان به مهم

اند. چگونگی برخورد انسان با زندگی و هاي بشر در طول اعصار، آفریده شدهها و ترسترین پرسش
برانگیزترین دغدغۀ آدمی بوده است که در سراسر تاریخ مرگ و جایگاه او در جهان هستی، بحث

 هاي گوناگون انعکاس یافته است.، با جلوههاي مختلف همواره حضور داشته و در فرهنگ
 دو دستۀ اصلی، توان، مطابق با رویکرد مقاله در می کار رفته را به يهاالگوبر این اساس، کهن

در جهانِ هستی،  خویشالگوهایی که انسان در رویارویی با زندگی و جایگاه کهننخست  :بررسی کرد
و  ینبی طالع ،جادو و سحر نما، جام جهان ،ییشگویپ ،یبیارتباط با سروش غ؛ همچون آفریده است

 عهیارتباط با ماوراءالطب جادیا یناخودآگاه در پ ریموارد، ضم نیا ۀدر همابزارهاي آگاهی از غیب. 
ی و جسمان یکیزیف هاي تیو محدود عتیطب يروهایتسلطّ بر ن يتلاش انسان برادهندة  ، که نشاناست
کننده دارند و با پیوند دادن جهان مادي  کارکردي معناپرداز و هدایت الگوها، این دسته از کهن.  است

 ریفراگ ینش قهرمانان را در چارچوب نظمو کُ بخشند یم یمفهوم ها عمق به ساحت قدسی، به روایت
 را شکه همواره جان یانسان با مرگ، خطرات ۀمواجه ۀجیکه نت الگوهایی . دوم، کهنکنند یم ریتفس

 یاو به جاودانگ لیو م یستیبشر از ن نیادیدر ترس بن شهیهستند و ر و نابودي فنا ،اند کرده یم دتهدی
 آب ؛ مفاهیمی چونهاي مختلف، خود را نشان داده استکه در طول اعصار، در فرهنگ دارند، نیازي

ها و  که در ادب عامه با صورت لوقاتالمخ بیو عجا ییراینام ،یطولان يعمرها ،یتن نییرو ات،حی
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 اند. کارکردهاي متنوع نمود یافته
 یعنیدوگانه دارد.  يکاربردکه  استالگوهایی  از جمله کهن تقاوخلمالیبادر این میان، عج

-نیروي مرگ- دشمنخلق  جهت در هم و -بخشنیروي زندگی- ابرقهرمانآفرینش  يهم برا سندهینو

 . در ادب عامه، مورد دوم، بیشتر مد نظر بوده است. دببر بهره هااز آن تواندیم -آفرین
را از  اياسطوره الگوهايادب عامه، اکثرکِهن سندگانِینو اگرچهتحلیل مصادیق نشان داد که 

مانند: وجهۀ منفی دادن به -موارد متعددي  در اما اند،وام گرفته رانیا یملّ هايباستان و حماسه ریاساط
هاي منفی، بارزترین ایشان: شیطان و دجال؛ ارتباط ها به شخصیتیی و نسبت دادن آنتنی و نامیراینیرو

در نتیجۀ نفوذ دین در ادب عامه؛ خلق مفاهیم جدید  ،تر با ماوراءالطبیعه و موجودات عالم غیبپررنگ
ت نما دارد؛ حضور مجدد برخی از موجودامثل چاه طلسم جمشید که کارکردي مشابه با جام جهان

سازي از اساطیر، مانند اشقر دیوزاد هاي پرنده؛ معادل اند، مانند اسب اساطیري که در حماسه راه نیافته
، و ملک بهمنِ اژدرهاکُش که بازآفرینیِ تهمورث که براي حمزه، حکم رخش براي رستم را دارد

اي از فراخواندنِ سیمرغ با  ههاي پرنده و پرِ پریان، که بازماند دیوبند اساطیر است، یا سوزاندنِ موي اسب
؛ جنبۀ زمینی دادن به موجودات اهریمنیِ اساطیر مانند دیوان با سوزاندن پرِ او در حماسۀ ملیّ است

 به و دست داشته هایی نوآوري تغییرات و -شان به زنگیان و جادوان و...نسبت دادن خصایص
 اند. زده یادب هاي نشآفری

 کرد. ادی عامه ادب به حماسه از گذر در ،الگوهاکهن یِسیبا عنوان دگرد توانیم راتییتغ نیاز ا
 براي هاکردن آن ریباورپذ جهیمناسب در داستان، و در نت يفضاها جادای با نویسندگان همچنین

این تغییرات، نه  اند.افزوده شیآثار خو شتریهرچه ب يو غنا تیو به جذاب افتهیدست  قیمخاطب، به توف
اي، بلکه بیانگر پویایی ادب عامه و سازگاري آن با تحولات  اي از گسُست از سنّت اسطوره نشانه

 فکري، اعتقادي و فرهنگی جامعه است.
هاي  الگوها در این متون، معنا بخشیدن به تجربه توان گفت که کارکرد اصلی کهن در مجموع، می

اي   بنیادین دربارة زندگی و مرگ و ایجاد پیوند میان گذشتۀ اسطوره هاي گویی به پرسش انسانی، پاسخ
اي پیشینیان است، بلکه  تنها حافظ میراث اسطوره و حالِ فرهنگیِ جامعه است. از این منظر، ادب عامه نه

ها در ذهن و زبان  هاي داستانی، به تداوم و حیات دوبارة آن الگوها در قالب روایت با بازآفرینی کهن
ترین بسترهاي انتقال ناخودآگاه جمعی،  عنوان یکی از مهم کند و جایگاه خود را به خاطب کمک میم

 سازد. استوار می
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 ، تهران: اطلاّعات.3چاپ  خواه،  هنیزهرا م ۀترجم

 ، تهران: چشمه.3چاپ  .ادبیات عامیانۀ ایران  )1386( .محجوب، محمد جعفر

 ، تهران: توس.2چاپ  .) اسطورة زال تبلور تضاد و وحدت در حماسۀ ملّی1379( .مختاري، محمد

 ، تهران: سخن.1. چاپ تاریخ ادبیات داستانی ایران) 1392میرعابدینی، حسن. (

 ، تهران: سخن.3. چاپ شناسی درآمدي بر اسطوره) 1400نامورمطلق، بهمن. (

 ییالگـو  دو عنصـر کهـن   ی) بررس ـ1404. (ری ـام دیس ـ ،ینیحس يجهاد رضا؛دیحم ،یخوارزم ا؛یکهن، رؤ انینجف
)، 8( 18 ،(بهـار ادب)  ینظـم و نثـر فارس ـ   یشناس سبک. یفارس ۀدر شش داستان بلند عام رنگیو پ تیشخص

105- 124. 

 یشناس متن و دمنه.  لهیکل ۀالملک و براهم تیحکا ییِالگو کهن لی) تحل1395. (نیرحسیسرلک، ام ؛یعل ،ينور
 . 92 -79)، 4( 8 ،یادب فارس

 .دانی، تهران: جاو1چاپ  .رنگستانین) 1356( .صادق ت،یهدا

 ، تهران: فرهنگ معاصر.3چاپ  .ها در ادبیات فارسیوارهفرهنگ اساطیر و داستان) 1389( .یاحقی، محمد جعفر

 ی.رانیا انیتهران: انجمن زرتشت ،1چاپ  تفسیر و تألیف ابراهیم پورداود، .)1307( .اه شتی

 ، تهران: امیرکبیر.1ترجمۀ ابوطالب صارمی، چاپ  .هایش انسان و سمبول) 1352( .یونگ، کارل گوستاو

، پـور  لیو محمـد بـاقر اسـماع    یفرناز گنج ۀترجم .الگو و کهن یناخودآگاه جمع) 1400( .کارل گوستاو ونگ،ی
 .یتهران: جام ،4چاپ 
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